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Prawa czlowieka — rozwoj idei, podstawa, tres¢ i ochrona™

Problematyka praw czlowieka stanowi we wspolczesnych spoteczenstwach jedno z
centralnych zagadnien. Mimo réznic, co do szczegdtowego ich ujmowania postrzegane sa z
jednej strony jako uniwersalny miernik poszanowania godnosci cztowieka, z drugiej za$ jako
podstawa legitymizacji porzadku spolecznego akceptowana w  spoleczenstwach
pluralistycznych nie tylko w aspekcie §wiatopogladowym, ale tez aksjologicznym®. Wedhug
Jana Pawla II sa one podstawowym kryterium oceny systemow spoleczno-gospodarczych,
ideologii spotecznych i programéw dziatania®. Cho¢ prawa czlowieka nazywane tak expressis
verbis staty si¢ przedmiotem zainteresowania spotecznego dopiero w okresie O$wiecenia, to
ich idea istniala juz od dawna i ksztaltowata si¢ w ciagu wiekow w filozoficznych i
teologicznych koncepcjach prawa naturalnego. Formulowana byla takze w rdéznych
deklaracjach i aktach normatywnych. Pewne elementy odnajdujemy w Starym Testamencie,
np. prawo do ochrony zycia, wypoczynku, dobrego imienia, wiasnos$ci, sprawiedliwego
procesu sadowego. W pewnym zakresie prawa te gwarantowane byly w Anglii w wydanej w
1215 roku przez kréla Jana bez Ziemi Magna Charta Libertatum (Wielka Karta Swobdd), w
ogloszonej przez Karola IT w 1679 roku ustawie zakazujacej aresztowania obywatela bez
sadowego ,,nakazu aresztowania” - Habeas Corpus Act i w ,,ustawie o prawach” z 1689 roku,
ktora ustanawiala supremacje parlamentu nad wiladza krolewska Bill of Rights oraz w
ustanowionym w Polsce przez Wiadystawa Jagietle w 1433 roku przywileju dla szlachty
osiadlej, gwarantujacym nietykalno$¢ osobista i zakaz konfiskaty wlasnosci bez wyroku sadu
- Neminem captivabimus nisi iure victum (nikogo nie uwigzimy bez wyroku sadowego). Obok
tego dokumentu nalezy podkresli¢ polski wkiad w rozwoj idei praw czlowieka jakim jest
mysl Pawla Wlodkowica, bedaca twdrcza kontynuacja pogladow Stanistawa z Skalbmierza o

réwnych prawach chrzescijan 1 pogan do posiadania wlasnego panstwa i1 braku podstaw
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prawnych do prowadzenia wojen religijnych. Pawet Wlodkowic na Soborze w Konstancji
(1414-18) przedstawil poglady o powszechnych prawach czlowieka opartych na godnosci
osoby. Odwolujac si¢ do tej podstawy uznawat prawa innowiercow do wolnosci religii, prawo
do zycia, do posiadania wlasnosci, do miejsca zamieszkania i wlasnego panstwa. Z godnoscia
osoby faczyt nakaz milosci bliznich, za ktorych uwazat wszystkich ludzi, niezaleznie od
wyznania. W swoim wystapieniu zawart takze tez¢ o mozliwosci pokojowego wspotistnienia
panstw chrzescijanskich 1 pogan.

Szczegbdlne zainteresowanie prawami czlowieka wystapito w epoce Oswiecenia. W
Ameryce Potnocnej ogloszono 12 czerwca 1776 roku Karte Praw Wirginii, 4 lipca 1776 roku
Bill of Rights of Independence (Deklaracja Niepodlegtosci Stanow Zjednoczonych), za§ we
Francji proklamowano 26 sierpnia 1789 roku Deklaracje Praw Czlowieka i Obywatela.

Zagadnienia praw czlowieka staty si¢ przedmiotem szerokiego zainteresowania opinii
publiczne] zwlaszcza po drugiej wojnie $Swiatowej, podczas ktorej byly one w sposob tak
drastyczny tamane. To zainteresowanie przyczynilo si¢ do rozwoju nauki o prawach
cztowieka, a przede wszystkich do dziatan zmierzajacych do ich lepszego przestrzegania. Po
drugiej wojnie $wiatowej ogloszono liczne dokumenty uniwersalne i1 regionalne posiadajace
moc prawna i liczne deklaracje. Najwazniejsze z nich to: Powszechna Deklaracja Praw
Cztowieka (1948), Pakt Praw Obywatelskich i Politycznych i Pakt Praw Gospodarczych,
Spotecznych i Kulturalnych (1966), Europejska Konwencja Praw Czlowieka (1950),
Europejska Karta Spoteczna (1961), Amerykanska Konwencja Praw Czlowieka (1969),
Afrykanska Karta Praw Czlowieka i Narodow (1981), Deklaracja Fundamentalnych
Obowiqzkéw Narodow i Panstw Azjatyckich (1983), Arabska Karta Praw Czlowieka (1994).

Skupienie si¢ na historycznym podej$ciu do praw czlowieka moze jednak prowadzi¢ do
ich niepetnej koncepcji. Historyczne ujgcia praw cziowieka koncentruja si¢ glownie na
rozwoju praw czlowieka w roznych aktach prawnych, ktore stanowia ochrong prawna praw
czlowieka, pomijajac przy tym ich ideg. Ujgcie takie nie wyczerpuje wszystkich aspektow
rozwoju praw czlowieka, gdyz ich rozwoj i starania o ich realizowanie maja znacznie szerszy
zakres. O istnieniu praw czlowieka nie przesadza umieszczenie ich przez wladzg w jakims$
akcie prawnym, lecz godno$¢ osoby ludzkiej, ktéra jest niezalezna od woli ludzi
stanowiacych prawo. Znamienne dla chrzescijanskiego ujgcia idei praw czlowieka jest
stwierdzenie L. Honnefeldera: ,,Do idei praw czlowieka nalezy nakaz nienaruszalno$ci osoby

i zakaz uzalezniania tego od czegokolwiek innego poza samym faktem bycia cziowiekiem™?,
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Ochrona godnosci miata miejsce roOwniez zanim podjeto ja na drodze prawnej. Ostatecznie za$
chodzi o realizacj¢ ,,ducha” praw czlowieka, tzn. rzeczywista ochron¢ godnosci osoby
ludzkiej, a nie ,litery” zapisanej w takich czy innych aktach prawa stanowioneg04. Znaczaca
role w obszarze troski o poszanowanie godno$ci osoby ludzkiej odegral Kosciol’.
Chrze$cijanstwo wniosto istotny wklad w ich historyczny rozwéi®. Je§li np. w nauczaniu
Kosciota w XVI wieku sformulowano zakaz zniewalania, wywlaszczania i wysiedlania
mieszkancéOw nowoodkrytych kontynentdéw, to oznaczalo to implicite proklamacje praw
czlowieka: do wolnosci, do wlasnosci, do ojczyzny’. Centralne miejsce troski o godno$é
cztowieka w dziatalnosci Kosciota szczegoInie wyeksponowat Jan Pawet I1. Pisze on, ze ,,(...)
owo glebokie zdumienie wobec wartosci 1 godnosci cztowieka nazywa si¢ Ewangelia, czyli
Dobra Nowina. Nazywa si¢ tez chrzeécijaﬁstwem”s. Zaangazowanie Kos$ciola na polu praw

cztowieka nalezy zatem do jego misji.
Okreslenie praw czlowieka

Istnieje wiele koncepcji 1 definicji praw czlowieka. Franciszek J. Mazurek po analizie
licznych sposobdw ich rozumienia, formutuje wlasne okreslenie, ktore wydaje sig je uyymowac
w sposob najbardziej adekwatny. Wedtug niego ,,(...) prawa czlowieka [to] (...) wszystkie
prawa podmiotowe ponadustrojowe — naturalne — odczytywane z wrodzonej godnosci osoby
ludzkiej wraz korelatywnymi obowiazkami; proklamowane za$ w konstytucjach i prawie
migdzynarodowym przyjmuja form¢ praw pozytywnych, nie tracac swego naturalnego
charakteru prawa moralnego, odznaczaja si¢ powszechnoscia, niezbywalnoscia,
nienaruszalno$cia i dynamizmem, odpowiadaja godno$ci osoby ludzkiej i chronig ja w
wymiarze wertykalnym i horyzontalnym™®.

Wskazanie na fakt, ze sa to prawa podmiotowe wymaga ich odrdznienia od prawa
przedmiotowego. Pomijajac szersze dywagacje natury prawnej pozostanmy przy ogdlnym

rozréznieniu'®. O ile bowiem przez prawo przedmiotowe rozumie si¢ normy ustanowione dla
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dobra spolecznego przez prawowita wiadze'', to prawo podmiotowe oznacza uprawnienie
przystugujace kazdemu cztowiekowi na podstawie samego faktu bycia czlowiekiem, a w
konsekwencji mozliwo$¢ podejmowania decyzji, ich realizacji oraz domagania si¢ $wiadczen
ze strony innych podmiotow, jako konsekwencji jego oparcia na prawie-normie, jaka jest
godnos¢ osoby ludzkiej.

Aby ukaza¢ koncepcje praw czlowieka wypracowana w katolickiej nauce spotecznej na
podstawie nauczania spolecznego Kosciola i innych autonomicznych nauk oraz ich przymioty
niezbg¢dne jest wskazanie na trzy elementy zawarte w ich pojgciu: ich podstawe, tres¢ i

ochrong.

Podstawa praw czlowieka

Koncepcje okreslajace podstawe normatywna praw czlowieka mozna podzieli¢ na dwie
grupy. Wedtug pierwszego podejscia, nie akceptowanego w katolickiej nauce spolecznej,
podstawa praw czlowieka sa akty prawne - konstytucje uchwalone przez wtadz¢ panstwowa i
konwencje migdzynarodowe ogloszone przy zgodzie panstw. Swoje istnienie 1 tresé
zawdzigczalyby one zatem wtadzy, ktora bylaby wobec nich pierwsza i nadrzedna. Koncepcja
praw czlowieka bazujaca na takiej podstawie ma charakter relatywny. Ich istnienie i
przystugiwanie byloby zalezne od wladzy ustawodawczej, panstwowej czy tez
migdzynarodowej. Prawa czlowieka w tej koncepcji nazywane sa prawami obywatelskimi,
gdyz sa one niejako ,,nadawane” obywatelom przez panstwo, ktore przesadza o ich istnieniu i
tresci.

Koncepcja praw czlowieka katolickiej nauki spolecznej zalicza si¢ do drugiej grupy, w
ktorej za podstawe normatywna praw czlowieka uznaje si¢ norme¢ niezalezna od woli
ustawodawcy, ktoéra wobec wladzy jest pierwsza i1 nadrzgdna. W mys$li i nauczaniu
spotecznym Kosciota za podstawg praw czlowieka uznaje si¢ godnos$¢ osoby ludzkiej. Na tym
stanowisku stoi takze Organizacja Narodow Zjednoczonych. Nalezy jednak zaznaczy¢, ze
mimo wspolnych elementéw z innymi koncepcjach uznajacymi godno$¢ osoby ludzkiej za
podstawg normatywna w katolickiej nauce spotecznej wypracowano wlasna, oryginalng
koncepcje praw czlowicka'®. Kluczowe znaczenie ma przy tym koncepcja osoby ludzkiej.

Ona przesadza nie tylko o Zrédle praw czlowieka, ale tez o ich tresci i podejsciu do ich
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ochrony®®. Poniewaz koncepcja czlowieka zostata omowiona w innym rozdziale tej ksiazki, w
tym miejscu nalezy tylko przypomnie¢, ze osoba ludzka jest istota psychosomatyczna, z
natury spoleczna i potencjalna — nastawiona na rozwdj, ktéra charakteryzuje si¢ wolnoscia,
rozumnoscia oraz sumieniem. Te charakterystyczne cechy wskazuja, ze czlowiek posiada
godnoéé. Ona sprawia, ze czlowiek jest istota najwyzej postawiona w hierarchii stworzeh®.
Posiadanie godnosci decyduje o podstawowej rownosci wszystkich ludzi i jest podstawa
wrodzonych, a nie nabytych uprawnien, ktore nie moga by¢ przez nikogo zniesione. Dla
uniknigcia nieporozumien nalezy odr6zni¢ godnos¢ osobowa od osobowosciowej (osobistej,
kulturowej)™. Pierwsza jest wrodzona, nieutracalna i uniwersalna, przystuguje kazdemu
cztowiekowi w jednakowym stopniu. Zatem nawet najbardziej odrazajacy 1 godny potgpienia
czyn nie pozbawia cztowieka godnosci osobowej. Niemozliwe jest odebranie jej przez
kogokolwiek, ani tez dobrowolna rezygnacja z niej. Natomiast godno$¢ osobowosciowa
czlowiek nabywa przez wychowanie oraz pracg¢ nad soba 1 w tym sensie moze by¢ takze
utracona. F. J. Mazurek przestrzega przed metodologicznym bledem, ktory polega na
utozsamianiu wrodzonej godnosci z jej uzasadnieniami. Przypomina, ze istnieje wiele jej
uzasadnien, tymczasem godnos¢ jest jedna. W katolickiej nauce spotecznej podaje si¢ nie
tylko jej uzasadnienie teologiczne, ale i filozoficzne. Korzysta si¢ przy tym takze z innych
autonomicznych nauk. W uzasadnieniu teologicznym wskazuje si¢, ze czlowiek ma godnos¢,
poniewaz zostat stworzony przez Boga na Jego obraz i podobieﬁstwom. W porzadku
naturalnym godno$¢ czlowieka jest okreslona przez rozum, wolno$¢ 1 sumienie. Jest to
naturalna, wrodzona godnos$¢ osoby ludzkiej. W katolickiej nauce spotecznej wyrdznia si¢
dwa wymiary (poziomy) godnos$ci cztowieka: przyrodzony i nadprzyrodzony. Na poziomie
przyrodzonym decydujaca role odgrywa rozum i wolno$¢. W plaszczyznie nadprzyrodzone;j
godno$¢ czlowieka zostaje ubogacona przez fakt podniesienia go do godnos$ci dziecigctwa
Bozego, przeznaczenia do uczestnictwa w zyciu Bozym, uczynienia z niego celu Objawienia
Bozego, odkupienia i calej zbawczej dziatalno$ci Jezusa Chrystusa. Jest on takze celem
dziatalnosci Kosciota Chrystusowego. K. Wojtyta podkreslal, ze dla niewierzacych lub ludzi
innych przekonan wiazace jest uzasadnienie filozoficzne, natomiast uzasadnienie teologiczne

jest wiazace dla wierzacych. Jak zaznacza W. Ockenfels prawa czlowieka sa konkretyzacja

B3 F. ). Mazurek, Uniwersalnosé¢ praw i obowiqzkéw czlowieka, ,JRoczniki Nauk Spotecznych”, XVIII
(1990), z. 1, s. 149-150.

14 Szerzej o takiej pozycji cztowieka w krytycznym kontekscie innych ujeé¢ zobacz: C. Viafora, Niepodzielna
godnosc. Analiza bioetycznych implikacji Karty praw podstawowych Unii Europejskiej, ,,Spoteczenstwo”, 5
(2002), s. 615-617; R. Marx, H. Wulsdorf, Christliche Sozialethik. Konturen. Prinzipien, Handlungsfelder,
Paderborn 2002, s. 325-341.

> Por. F. J. Mazurek, Godnosé osoby ludzkiej jako norma, ,,Spoteczenstwo”, 4 (1995), s. 754.

18 por. Jan XXII1, Encyklika Pacem in terris, nr 5; Jan Pawet II, Encyklika Laborem exercens, nr 9.



godnosei ludzkiej*’. Ta godno$¢ czlowieka przyrodzona i nadprzyrodzona nie pozwala
traktowa¢ go jako rzecz, narzg¢dzie czy $rodek do celu w réznych strukturach spotecznych.
Czlowiek w rodzinie, spotecznosciach, panstwie, kulturze, polityce i gospodarce musi by¢
zawsze traktowany jako podmiot.

Uznanie godnosci za podstawe praw czlowieka przesadza o ich koncepcji i przymiotach.
Prawa czlowieka maja charakter powszechny. Ich powszechno$¢ (uniwersalnos$¢) wiaze sig z
faktem ich ugruntowania we wrodzonej godno$ci osoby ludzkiej, ktora jest przeciez
powszechna. Oznacza to, 1z przystuguja one kazdej osobie niezaleznie od systemu prawnego,
politycznego, spolecznego i gospodarczego, od ich umieszczenia w aktach prawnych i od
stopnia ich uznawania, realizacji oraz prawnej ochrony®®. Zatem ich uniwersalno$¢ nalezy
wiaza¢ raczej z natura czlowieka niz z czasem czy przestrzeniqlg. Cho¢ oczywiste jest
Znaczenie upowszechnienie ich respektowania i prawnej ochrony. Takze niezbywalno$¢ praw
cztowieka wiaze si¢ z ich ugruntowaniem w godnosci osoby ludzkiej. Jest ona wrodzona, a
zatem nie mozna jest naby¢ ani tez jej si¢ pozby¢. ,,Trwa od poczatku powstania nowego bytu
do jego destrukcji”zo. Stad tez cztowiek nie moze ani z niej dobrowolnie zrezygnowac, a ani
tez nie moze mu ona zosta¢ odebrana.

Spoteczna natura czlowieka rzutuje na ukazanie korelacji praw i1 obowiazkoéw, ujecie
tresci praw czlowieka oraz rozumienie praw takich spolecznosci jak rodzina czy nardd,
ktorych podstawa sa prawa osoby ludzkiej. Z kolei potencjalno$¢ natury ludzkiej pozwala

uzna¢ prawo do rozwoju za podstawowe i syntez¢ wszystkich praw.

2. Kosciol a prawa czlowieka®

Idea praw czlowieka przynalezy do istoty chrzescijanstwa. Jest ona obecna implicite od
samego jego poczatku zarowno w refleksji teologicznej 1 filozoficznej, jak w konkretnych
dziataniach, ktére z jednej strony przyczynialy si¢ do upowszechniania si¢ $wiadomosci o
godnos$ci osoby ludzkiej, z drugiej za$§ zmierzaty do praktycznej jej ochrony i realizacji
opartych na niej praw cztowieka. Problematyka praw czlowieka nazywanych tak expressis

verbis pojawita si¢ w nauczaniu Kosciota stosunkowo po6zno, dopiero w XIX wieku.
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Stanowisko Kos$ciota wobec pierwszych oswieceniowych deklaracji praw czlowieka, a
zwlaszcza francuskiej Deklaracji Praw Czlowieka i Obywatela z 1789 roku miato krytyczny
charakter??. Wynikato ono nie tylko z réznic doktrynalnych, ale tez z sytuacji w jakiej znalazt
si¢ Kosciot i1 spoteczenstwo wskutek rewolucji francuskiej. Papieska Komisja lustitia et Pax
nastgpujaco przedstawia racje krytycznej postawy Kosciota: ,,Wielkie przemiany
spowodowane przez nowe idealy wolno$ci, postgpu i obrony praw czlowieka i obywatela,
gloszone przez Os$wiecenie 1 Rewolucj¢ Francuska (wiek OsSwiecenia), laicyzacja
spoleczenstwa, ktora zeh wynikla jako reakcja na klerykalizm, palaca potrzeba stawienia
oporu obojgtnosci, naturalizmowi, a przede wszystkim totalitarnemu 1 antyklerykalnemu
laicyzmowi (liberalnemu w swych koncepcjach, lecz agresywnemu wobec Kosciola i
wszelkich form religii) sklaniala czgsto papiezy do zajmowania postawy ostroznej,

»%_ Uchwalona przez Zgromadzenie

negatywnej, a czasem Wrecz wrogiej 1 potgpiajacej
Narodowe 12 lipca 1790 roku Konstytucja Cywilna Kleru oderwata Kosciét we Francji od
jurysdykcji papieza i podporzadkowata go panstwu. Wiadze cywilne dokonaty zmian w
strukturze administracyjnej Kosciota, decydowaty o wyborze biskupow 1 proboszcz()w24.
Likwidowano instytucje koscielne, takze te o charakterze spotecznym, jak szkoty czy zaktady
charytatywne. Trudno si¢ dziwi¢ krytycznej postawie papiezy wobec takich rozwiazan i
filozofii lezacej u ich podstaw. Natomiast zastrzezenia, ktore Kosciot formulowat w sferze
doktrynalnej wobec os$wieceniowego rozumienia praw czlowieka, sprowadzi¢c mozna do
takich podstawowych kwestii jak: koncepcja czlowieka, wolnosci i rownosci®. Filozofia
oswieceniowa lezaca u podstaw rozumienia praw cztowieka w tym nurcie miata charakter
indywidualistyczno-liberalny. Pojmujac cztowieka indywidualistycznie, upatrywano genezy
zycia spolecznego, co w tym przypadku bylo tozsame z panstwem, nie w negowanej naturze
spotecznej cztowieka, lecz w umowie spotecznej. Trudne do zaakceptowania byly takze
racjonalistyczne zalozenia koncepcji o$wieceniowej. Deklaracja francuska propagowata
katalog praw czlowieka, ale negowala religic. Zrodlem praw czlowieka jest wedlig niej
rozum ludzki wolny od wszelkich powiazan, takze takich jak religia czy tradycja. Taka
koncepcja byla nie do przyjecia z punktu widzenia antropologii chrzescijanskiej. Krytyka

kierowala si¢ glownie przeciw wylaczaniu praw czlowieka z porzadku stworzenia, z wigc z

22 E, Compagnoni, Prawa czlowieka, s. 115-127.

2% papieska Komisja lustitia et Pax, Kosciof i prawa czlowieka, nr 18.

M. Zywczynski, Historia powszechna 1789-1870, Warszawa 1975, s. 44.

% Szerzej na ten temat zobacz: F. J. Mazurek, Prawa czlowieka w nauczaniu spolecznym Kosciola, s. 15-32.



ich uzasadnienia w Bogu?®. Takze o$wieceniowa idea wolnosci i rownosci jest odmienna od
chrze$cijanskiej. Wolno§¢ ujmowano negatywnie, jako brak przymusu, niezalezno$¢ od
wladzy innych. Podkres$lano z jednej strony wolno$¢ jako niezalezno$¢ od ingerencji panstwa,
z drugiej za$ jako nieograniczona swobode wyrazania mysli. Owczeéni myslicie katoliccy,
polemizujac z ta koncepcja podkreslali przede wszystkim konieczno$¢ powiazania wolnosci z
prawda. Ponadto w indywidualistyczno-liberalnej koncepcji rownosci wyeksponowano
gldowne réwno$¢ wobec prawa, pominigto albo przynajmniej pomniejszono znaczenie
rOwnos$ci w obszarze spoteczno-gospodarczym. Koscidot krytykowat tez liberalistyczne
sprowadzanie praw czlowieka do wylacznie indywidualnych praw wolnoSciowych,

przeciwstawianych panstwu.

Prawa czlowieka w dokumentach nauczania spolecznego Kosciola

W nauczaniu spotecznym Kosciota od papieza Leona XIII normy etyczne, ktore
wyptywaja ze stworzonej przez Boga natury czlowieka, czgsto formutuje si¢ jako prawa
cztowieka. Znaczace dokumentami Kosciota katolickiego, w ktérych formutowane sa prawa
cztowieka to: Leona XIII Rerum novarum (1891); Piusa XI Quadragesimo anno (1931); Piusa
X1, Oredzie Radiowe na Boze Narodzenie (1942); Jana XXIII, Pacem in terris (1963);
Soboru Watykanskiego II, Gaudium et spes i Dignitatis humanae (1965); dokument
Papieskiej Komisji ,,Justitia et Pax", Kosciél i prawa cztowieka (1975); Dokument Stolicy
Apostolskiej O wolnosci religijnej (1980); Jana Pawta II, Redemptor hominis (1979),
Laborem exercens (1981), Solicitudo rei socialis (1987), Centesimus annus (1991),
Evangelium vitae (1995)%".

Ogtloszenie przez Leona XIII pierwszej encykliki spotecznej Rerum novarum poprzedzone
zostalo publikacja m.in. encyklik: Immortale Dei (1885) i Libertas (1888), poswigconych
kwestiom ustroju panstwa i wolnos$ci osoby ludzkiej, w ktorych podjal problematyke praw
wolnos$ciowych. Leon XIII w encyklice Rerum novarum najwigcej uwagi po$wigca prawom
spofecznym. Wymienia 1 uzasadnia m.in. prawo do wiasnosci, do stowarzyszania si¢
(zwlaszcza do tworzenia zwiazkéw zawodowych) oraz do sprawiedliwej ptacy.

Dla ujmowania praw cztowieka z punktu widzenia Ko$ciota znamienna jest wypowiedz

Piusa XI w encyklice Mit brennender Sorge z 14 marca 1937 roku: ,,Czlowiek, jako 0soba,

%8 por. F. J. Mazurek, Stanowisko Kosciola wobec koncepcji praw czlowieka okresu oswiecenia i deklaracji z
XVII w., ,,Roczniki Nauk Spotecznych”, XIII, 1985, z. 1, s. 54-83.

2! Zobacz szersza analize wiekszosci tych dokumentow w: F. J. Mazurek, Prawa cziowieka w nauczaniu ...,
s. 33-91.



posiada prawa pochodzace od Boga i pozostajace poza zasiggiem wplywu zbiorowosci, ktora
nie moze ich ani zaprzeczy¢, ani obali¢, ani zlekcewazy¢. Wzgardzi¢ ta prawda, to znaczy
zapomnie¢, ze prawdziwe dobro spoteczne okreslone jest 1 zostaje poznane ostatecznie przez
naturg cztowieka, ktéra godzi harmonijnie prawa osobowe i obowiazki spoteczne, jak réwniez
cel spolecznosci tez okreslony przez natur¢ ludzka (...). Bog chciat (...) rowniez, by te
ogolniejsze 1 wyzsze wartosci, ktore moze zrealizowaé tylko spolecznos$¢ a nie jednostka,
istnialy ostatecznie dla czlowieka, by stuzyly jego przyrodzonemu i nadprzyrodzonemu
rozwojowi 1 udoskonaleniu™®. Pius XI w encyklice Quadragesimo anno obok
formutowanych juz przez Leona XIII praw wolno$ciowych, jak prawo wolnosci rodzicow do
wychowywania dzieci 1 praw spotecznych, oraz spotecznych, jak prawo do wiasnosci, do
sprawiedliwego wynagrodzenia i do stowarzyszania si¢ w zwiazkach zawodowych, wskazuje
prawo pracownika do partycypacji we wilasnosci przedsigbiorstwa, w jego zarzadzaniu 1 w
zyskach.

Pius XII jakkolwiek nie wydat osobnej encykliki spotecznej, to w swoim nauczaniu wiele
miejsca poswigcal problematyce spotecznej, a w jej ramach prawom czlowieka®®. Nauczanie
to miato forme licznych przeméwien, sposrod ktérych najbardziej znane sa radiowe
przemowienia wigilijne z roku 1941 1 1942. Szczegodlnie eksponowal prawo do zycia,
wolnosci religijnej w sferze prywatnej i publicznej, wolnego wyboru stanu i drogi zZyciowej, a
takze prawo do pracy oraz prawo do uzytkowania dobr materialnych.

Jan XXIIl w encyklice Pacem in terris, zwanej Magna Charta chrzescijanskiego ujecia
praw cztowieka, zawarl catoSciowe ujecie 1 obszerny katalog praw czlowieka. Wskazat
wyraznie godno$¢ osoby ludzkiej jako podstawe praw czlowieka, relacj¢ praw 1 obowiazkow
w wymiarze osobowym oraz spotecznym, a takze $cisty zwiazek realizacji praw czlowieka z
utrzymaniem pokoju. Sformulowany w tym dokumencie katalog zawiera dziewig¢ praw
podstawowych oraz wynikajace z nich prawa szczegdlowe: 1. Prawo do Zycia oraz do
godnego czlowieka poziomu zycia; 2. Prawo do korzystania z warto$ci moralnych i
kulturalnych, niezbednych do rozwoju osobowos$ci; 3. Prawo do wolnosci religijnej w
wymiarze prywatnym i publicznym; 4. Prawo do wolnego wyboru drogi zyciowej 1 do

swobody zycia rodzinnego; 5. Prawo do pracy 1 do wlasno$ci; 6. Prawo do zrzeszania sig; 7.

%8 pjus XI, Encyklika Mit brennender Sorge, nr 41.
29 Zbiér zawierajacy wypowiedzi spoteczne Piusa XII liczy ponad 4000 stron: J. Groner, A. F. Utz, Aufbau
und Entfaltung des gesellschaftlichen Lebens. Soziale Summe Pius XII, Freiburg / Schw. 1954.



Prawo do emigracji i imigracji; 8. Prawo do udziatu w zyciu publicznym; 9. Prawo do obrony
swych praw™®.

Znaczacy wklad w rozwo6j nauki o prawach czlowieka wnidst Sobor Watykanski II.
Dotyczy to podstawy 1 zrodet praw czlowieka, tworzenia ich katalogdw oraz wskazywania
zagrozen i ich ochrony. Problematyka ta zawarta jest gldéwnie w Konstytucji duszpasterskiej o
Kosciele w $wiecie wspolczesnym Gaudium et spes, Deklaracji o wolnosci religijne;]
Dignitatis humanae, Deklaracji o srodkach spotecznego przekazu mysli Inter mirifica oraz w
Deklaracji o wychowaniu chrzescijanskim Gravissimum educationis. W dokumentach
soborowych przedstawiono, zapoczatkowane przez Jan XXIII, nowe ujgcie prawa do
wolnosci sumienia 1 wyznawania religii. Dotychczas sadzono ze to prawda jest podmiotem
uprawnien. Od czasu ogloszenia przez Jana XXIII encykliki Pacem in terris i Deklaracji
Dignitatis humanae nastapito przejscie od przedmiotowego do podmiotowego ujmowania
prawa do wolno$ci sumienia i wyznania. Uznano, Ze nie prawdzie, lecz osobie ludzkiej
przyshuguje prawo do przyjmowania i wyznawania jej prywatnie i publicznie.

Pawet VI rozwinat nauke¢ Kos$ciota o prawach czlowieka zwlaszcza przez uzasadnienie i
wyeksponowanie prawa do rozwoju. W encyklice Populorum progressio rozpatruje to prawo
w aspekcie 0soby, panstwa i migdzynarodowym.

Z dotychczasowych papiezy najwigkszy wktad zar6wno w rozwoj koncepcji praw
cztowieka Kosciota katolickiego, jak 1 w ich upowszechnienie i ochron¢ wnidst Jan Pawet I1.
W centrum swojego nauczania umiescit godnos$¢ osoby ludzkiej i odczytywane z niej
uprawnienia. Juz w pierwszej encyklice Redemptor hominis formuluje zasade praw
cztowieka, czyniac z nich uniwersalne kryterium oceny ideologii, programéw dziatania i
ustrojow spoteczno-gospodarczych. W ogloszonych przez siebie licznych dokumentach i w
wypowiedziach znaczaco poglebia 1 poszerza wszystkie elementy praw czlowieka: ich
podstawg, tre$¢ 1 ochrong. Cho¢ dotyczy to wszystkich, integralnie przez niego ujmowanych
praw cztowieka, to szczegdlne miejsce w swoim nauczaniu nadat prawu do zycia i prawu do
wolno$ci sumienia i religii. Nadrzedna ranga prawa do zycia wiaze si¢ z jego podstawowym
charakterem, gdyz jego respektowanie warunkuje korzystanie z wszystkich innych praw®.
Prawo zycia do przystuguje czlowiekowi od momentu jego poczgcia. Prawo do wolnos$ci
sumienia 1 religii Jan Pawet II uznaje za podstawowe wsrdod praw wolnosciowych. Jest on
takze autorem najpelniejszego ujgcia praw spolecznych, ktore zawarl w encyklice Laborem

exercens. Wsrod praw spolecznych eksponuje on prawo do pracy. Sformutowat takze po raz

%Jan XXI11, Encyklika Pacem in terris, nr 11-26.
%1 Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Chrisfideles laici, nr 38.



pierwszy w nauczaniu spolecznym Kos$ciota expressis verbis prawo do pokoju. Przytoczone
przyktady pokazuja, ze Jan Pawel II akcentujac jednos¢ praw wolnosciowych, spotecznych i
solidarno$ciowych wniost nowe elementy do kazdej z tych kategorii praw osoby ludzkiej. F.J.
Mazurek zaznacza, ze Jan Pawet II: ,,Rozwinal w znaczacy sposob tres¢ prawa do wolnosci
religii. Podal katalog praw spotecznych, wzbogacajac je o nowe elementy. (...) Sformutowat
expressis verbis prawo do pokoju i wymienit nowe prawa, jak prawo do narodzenia, prawo do
swobodnego wyboru ustroju politycznego, prawo do narodowosci. Wskazat na $cisty zwiazek
praw cztowieka z prawami rodziny, wspdlnoty wyznaniowej, Kosciota 1 narodu. Wprowadzit
wigksza indywidualizacje praw czlowieka i sformutowat zasade praw czlowicka”*. Stad tez

nie ma cienia przesady w nazwaniu Jana Pawta II papiezem praw czlowieka.

3. Tres¢ praw czlowieka

Biorac pod uwageg tres¢, wielu autorOw wymienia trzy grupy praw czlowieka:
wolnosciowe, spoteczne i1 solidarnosciowe. Czgsto podziat ten uzasadnia si¢ historycznie i
mowi si¢ o pierwszej, drugiej i trzeciej generacji praw czlowieka®. Jawi sie tutaj pytanie o
dynamiczny charakter praw czlowieka, o mniejsze lub wigksze eksponowanie, o ,,pojawianie
si¢” lub ,,zanikanie” w pewnych okresach niektorych praw. Ich katalogi i hierarchia waznosci
tworzona jest w zaleznosci od kontekstu spoteczno-gospodarczego i kulturowego, ale tez w
zaleznosci od indywidualnej sytuacji poszczegolnych jednostek. Inna ich hierarchi¢ ma
cztowiek zdrowy niz chory, inna glodujacy niz zyjacy w dobrobycie, inng zniewolony niz
wolny. Stad tez trafne jest stwierdzenie, ze: ,,Poza prawem do zycia i rozwoju trudno ustali¢
raz na zawsze hierarchi¢ waznoéci praw czlowieka”*. To ,,pojawianie si¢” i ,,zanikanie” praw
czlowieka ma zatem tylko pozorny charakter, gdyz w gruncie rzeczy wszystkie prawa ,,tkwia”
niezmiennie w godno$ci osoby ludzkiej. Przystugiwaty 1 przystuguja one kazdej osobie
ludzkiej, takze wowczas, gdy cztowiek sobie tego nie uswiadamia. Pozorna ich relatywnos¢
wiaze si¢ z czynnikami, ktore sprzyjaja ich odczytaniu. Wyrdznia si¢ czynniki pozytywne i
negatywne®. Do pozytywnych uwarunkowan, ktére sprzyjaja odczytaniu praw czlowieka

nalezy zaliczy¢ rozwdj osobowos$ci ludzkiej, upowszechnienie $wiadomosci o godnosci i

2E. Mazurek, Prawa cztowieka w nauczaniu ..., s. 83 n.

¥ Na gruncie prawnym wskazuje sie ponadto na formalne rozréznienie miedzy prawami czlowieka i
prawami podstawowymi. Prawa czlowieka przysluguja czlowiekowi jako takiemu, kazdemu w jednakowym
stopniu. Natomiast prawo osoby ludzkiej uznawane jest za prawo podstawowe wraz z faktem jego pozytywizacji
w porzadku prawnym i uczynienia go subiektywnym, prawem publicznym (R. Marx, H. Wulsdorf, Christliche
Sozialethik. Konturen, s. 222).

% F. J. Mazurek, Uniwersalnos¢ praw i obowigzkéw czlowieka, ,Roczniki Nauk Spotecznych”, XVIII
(1990), z. 1, s. 163.

® F.J. Mazurek, Godnos¢ osoby ..., s. 288; tenze, Prawa czlowieka w nauczaniu ..., s. 11-14.



wartosci osoby ludzkiej (co wiaze si¢ z rozwojem nauki i wyksztalceniem), demokracje,
rozw0j gospodarczy spoleczny i kulturalny, a takze chrzescijanstwo z jego nauka o godnosci i
rownosci wszystkich ludzi®. Z kolei czynniki negatywne to okoliczno$ci, w ktorych prawa
czlowieka sa tamane, na ktorych tle jawia si¢ one niejako jako oczywiste. Sa to m.in. r6zne
formy zniewolenia, przemocy bezposredniej i posredniej (strukturalnej), systemy totalitarne,
wojna, glod, ngdza, wykluczenia spoleczne, analfabetyzm, zanieczyszczenie $rodowiska
naturalnego. Niektorzy autorzy nawet bardziej eksponuja znaczenie czynnikow

negatywnych®’.

Prawa wolnosSciowe

Jak wskazuje podzial praw czlowieka wedlug kryterium historycznego najwczesniej
(XVIII w.) zwrécono uwage na prawa wolnosciowe. Nie ma jednoznacznego sposobu ich
rozumienia. Wiaze si¢ ono z ujgciem wolnosci. Koncepcje wolnosci filozofii oswieceniowej,
ktora lezata u podstaw m.in. francuskiej Deklaracji Praw Czlowieka i Obywatela z 1789 roku,
rozumialy wolnos$¢ jako wolno$¢ od ingerencji ze strony panstwa, ktora ograniczataby
korzystanie z uprawnien. Ograniczeniem wolnosci w tej koncepcji nie byta tez prawda (spr.
compagnoni). Na gruncie mysli chrzescijanskiej wolno$¢ ujmowana jest nie tylko od strony
negatywnej jako wolnos¢ ,,0d”, lecz takze pozytywnie jako wolnos$¢ ,,do” ro6znych wyborow,
do wartosci materialnych i duchowych, a takze wolno$¢ do dziatan (indywidualnych i wraz z
innymi), majacych na celu zdobywanie 1 pomnazanie tych wartosci. Przy czym takze wolnos¢
negatywna (,,0d”’) rozumiana jest tutaj szerzej niz w ujeciu indywidualistyczno-liberalnym i
nie ogranicza si¢ do wolnosci od naciskow wiladzy panstwowej®, lecz rozciaga si¢ na
wolnos¢ ,,0d” przemocy, strachu czy ngdzy. Chodzi zatem o wolno$¢ nie tylko formalna, ale
tez materialna, o zagwarantowanie w systemie prawnym spoteczenstwa praw wolnosciowych,
jak 1 rzeczywista mozliwo$¢ korzystania z tych praw. Zalicza si¢ do niej zar6wno mozliwo$¢
zdobycia wyksztalcenia, wolnego wyboru, innymi stowy realizacji postawionych celow,
wiazacych si¢ z rozwojem osobowosci, jak 1 wolno$¢ od glodu, strachu, nedzy czy
bezrobocia. Takie ujgcie wolnosci rzutuje na szerokie rozumienie praw wolnosciowych,
wykraczajace poza obszar polityczny, w ramach ktorego wymienia si¢ uprawnienia do

wyznawania 1 gloszenia przekonan politycznych, prawo do aktywnego i biernego udziatu w

% Por. W. Kern, Menschenrechte und christlicher Glaube, ,,Stimmen der Zeit”, 3 (1979), s. 168.

%7 J. Schwartlander uwaza, ,(...) ze prawa cztowieka sa fenomenem, pojawiajacym si¢ na tle kryzysu” (tenze,
Staatsbiirgerliche und sittlich-institutionelle Menschenrechte, w: tenze (Hrsg.), Menschenrechte. Aspekte ihrer
Begriindung und Verwirklichung, Tiibingen 1978, s. 97); por. F. J. Mazurek, Prawa cztowieka w nauczaniu ...,
s. 10.

% Por. F. A. von Hayek, Die Verfassung der Freiheit, Tiibingen 1971, s. 387 nn.



zyciu politycznym. W katolickiej nauce spolecznej prawa wolnosciowe taczy si¢ z takimi
wartosciami, jak dobro osoby ludzkiej, dobro wspolne i prawda. Peine korzystanie z wolnosci
warunkujace integralny rozwoéj osoby ludzkiej zaklada wilaczenie wszystkich obszarow
aktywnos$ci czlowieka. W obszarze spoleczno-gospodarczym wskazuje si¢ na prawo do
posiadania wilasno$ci prywatnej, ktora w znaczacym stopniu poszerza wolnos$¢ cztowieka,
pozwala na rzeczywiste korzystanie z wolno$ci formalnej. Zalicza sig tutaj rowniez prawo do
partycypacji w zyciu spofecznym, do inicjatywy gospodarczej i prawo do wyboru zawodu. W
obszarze zycia rodzinnego osobie przyshuguje uprawnienic do wolnego wyboru drogi
zyciowe], zalozenia rodziny 1 wychowywania dzieci zgodnie z wlasnymi przekonaniami.

W tej grupie praw wymieni¢ nalezy takie prawa jak: prawo do zycia, prawo do réwnosci
wobec prawa, prawo do ochrony przed samowolnym uwigzieniem, prawo do stowarzyszania
sig, prawo do wyrazania swoich pogladow 1 przekonan. Wsrod praw wolnosciowych w
nauczaniu spotecznym Kos$ciota szczegdlne miejsce zajmuje prawo do wolnosci religijne;.
Szczegdlna ranga tego prawa wynika z jego powiazania z wolnoScia sumienia. Jego
zagrozenie sprawia, iz takze wszystkie inne prawa sa zagrozone. Jan Pawet II podkresla
znaczenie tego prawa dla zycia spotecznego, przypominajac, ze ,,wolno$¢ religijna, ktora lezy
u podstaw wszystkich praw ludzkich, jest niezbedna dla dobra calego spoleczenstwa. Jesli
prawo do wolnosci religijnej jest tamane, to w konsekwencji gwalcony jest 1 pokoj
spo{eczny”39. Korzysci jednostkowe 1 publiczne wynikajace z swobodnego wyznawania
religii powoduja, zdaniem Jana Pawta II, iz obowiazek szanowania wolnosci religijnej spada
na wszystkich, zaréwno na indywidualnych obywateli, jak na prawomocne wiladze®.
Podkresli¢ nalezy, ze wolno$¢ zajmuje szczegdlne micjsce w nauczaniu Jana Pawla II.
Wielokrotnie przypomina on, iz bezposrednim zrédlem praw ludzkich jest godno$¢ osoby
ludzkiej. Nie zatrzymuje si¢ jednak na stwierdzeniu, iz wolno$¢ przystuguje czlowiekowi z
racji osobowej godnosci. Bowiem wolnos¢ nie tyle wyptywa z godnos$ci osoby ludzkiej, co
jest elementem ja konstytuujacym. Prawdziwa wolno$¢ jest najbardziej widoczna cecha
czlowieczenstwa, ,,(...) zrodlem, z ktorego plynie godnos¢ ludzka: jest wzniostym znakiem

obrazu Bozego w cztowieku™*".

Prawa spoleczne

% Jan Pawel 11, Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju 1988, nr 5.

“0 Jan Pawet II, Wolnos¢ religijna podstawq praw ludzkich. Oredzie do Sekretarza Generalnego ONZ
2.12.1978.

“t Jan Pawet II, Wolnos¢ religijna podstawq praw ludzkich. Oredzie do Sekretarza Generalnego ONZ
2.12.1978.



Prawa spoteczne uzyskaty szczegodlne znaczenie dopiero w XIX i XX wieku. Skrotowego
okreslenia prawa spoleczne uzywa si¢ dla nazwania praw gospodarczych, spotecznych i
kulturalnych. Glowna cecha charakteryzujaca tg kategori¢ praw jest ich przedmiot — sprawy
gospodarcze, spoteczne 1 kulturowe. Chodzi tu zatem prawa osoby ludzkiej przyshugujace jej
w wymienionych obszarach funkcjonowania. Zagwarantowanie korzystania z tych praw
wymaga zaangazowania spoleczenstwa i panstwa. Nie oznacza to jednak, iz stworzenie
warunkoéw do ich realizacji wyczerpuje si¢ w pomocy socjalnej, czy — jak to nazywa F.J.
Mazurek — jalmuznie panstwa na rzecz potrzebujqcych42. Za takim ujeciem przemawia fakt,
ze z jednej strony prawa spoleczne nie sprowadzaja si¢ sfery pomocy socjalnej, sa nimi
przeciez prawo do strajku, prawo do pracy, prawo do stowarzyszania si¢. Z drugiej strony
panstwo nie jest przeciez jedynym podmiotem aktywnym na tym polu. W mysl koncepcji
panstwa pomocniczego to jednostki i spofecznosci posrednie maja przed nim pierwszenstwo
dziatania. Ponadto prawa spoleczne sa nie tylko uprawnieniem do korzystania z dobr
spotecznych, gospodarczych 1 kulturalnych, ale tez uprawnieniem do udzialu w ich tworzeniu.
Poniewaz podstawa takze tej kategorii praw jest godno$¢ osoby ludzkiej, to ich istnienie nie
zalezy od ustroju spoteczno-politycznego, ani tez od stopnia ich realizacji, czy tez prawnej
ochrony.

Sposréd praw spolecznych w nauczaniu spotecznym Kosciota najczg$ciej] wymieniane sa
prawa: do pracy, sprawiedliwej placy, wlasnosci, wypoczynku, opieki lekarskiej, mieszkania,
tworzenia zwiazkéw zawodowych, do strajku. Jak wida¢ wiele z tych praw jest zwiazane z
sytuacja czlowieka pracujacego. Najszerszy katalog praw spolecznych znajduje si¢ w
encyklice Laborem exercens. Jan Pawet II idac za Pawlem VI, wyeksponowatl prawo do
rozwoju integralnego osoby ludzkiej i prawo narodow do rozwoju. Rozwdj potencjalne;j
osobowos$ci ludzkiej dokonuje sig¢ przez zaspokojenie roznorakich potrzeb, zwiazanych
zaréwno z psychiczna, duchowa jak i somatyczna natura czlowieka. Wskazuje si¢ tutaj na
pewna hierarchi¢ tych potrzeb. W zakresie potrzeb podstawowych istnieje stosunkowo
niewielkie ich zréznicowanie. R6znicuja si¢ one wraz wzrostem ich poziomu. O ile bowiem
potrzeby warunkujace egzystencj¢ biologiczna sa wspolne dla wszystkich to w obszarze tzw.
potrzeb wyzszych istnieje dosy¢ duze ich zréznicowanie. Nalezy tutaj przypomnieé, ze ich
zaspokojenie umozliwia rozwoj osobowosci, wstapienie na wyzszy poziom kultury.

Prawa spoleczne budza spore kontrowersje. Wielu autoréw liberalnych, ale tez niektorzy

katoliccy relatywizuja znaczenie tych praw. Niektérzy odmawiaja im wrgcz statusu

2 F. ). Mazurek, Godnos¢ osoby ..., s. 285 1.



naturalnych uprawnien, nazywajac je postulatami, czy programem do ktdérego realizacji
nalezy dazy¢. U podstaw argumentacji za tego rodzaju stanowiskiem lezy czgsto trudno$¢ i
ograniczony stopien ich realizacji lub tez brak ich prawnej ochrony, co w konsekwencji
oznacza niemoznos$¢ dochodzenia ich realizacji czy naruszania przed sadem. O ile bowiem
prawa wolnosciowe we wspotczesnych panstwach w praktyce uznawane sa za prawa
podstawowe, tzn. sa umieszczone w aktach prawnych i tym samym prawnie chronione, to
prawa spoteczne maja w obecnych rozwiazaniach ustrojowych ciagle jeszcze jedynie status
celu, czy programu, do ktérego nalezy dazyC. Ich realizacja nie jest zatem gwarantowana
przez prawo pozytywne. Nie przesadza to jednak w zaden sposob o ich przystugiwaniu osobie
ludzkiej, czy ich waznos$ci, gdyz ich zrodla nie stanowia akty prawne, czy tez stopien ich
ochrony, lecz niepodzielna godno$¢ osoby ludzkiej. Zatem wspomniani autorzy popetniaja
btad utozsamiajac podstawe¢ praw czlowieka z ich ochrona. Tymczasem wszystkie prawa
osoby ludzkiej sa wzajemnie powiazane, warunkuja si¢ nawzajem 1 stanowia nierozerwalna

jednos¢.

Prawa solidarnosciowe

Prawa solidarnosciowe stanowia trzecia, najmtodsza generacj¢ praw cziowieka. Ich
koncepcja zostala opracowana na poczatku lat siedemdziesiatych ubieglego stulecia przez
Karola Vasaka. Uznawany jest znaczacy wktad nauczania spotecznego Kosciota w rozwoj
idei tej kategorii praw, ktore z jednej strony obszernie eksponuje zasade solidarnosci, a z
drugiej duzo uwagi po$wigca problemom stanowigcym tre$é praw trzeciej generacji®. Zalicza
si¢ do nich prawo do rozwoju, prawo do zycia w pokoju, prawo do zycia w nieskazonym
$rodowisku naturalnym i prawo do dziedzictwa ludzkosci i prawo do pomocy humanitarnej*’.
Prawa te wiaza si¢ problematyka tzw. zréwnowazonego rozwoju, to znaczy takiego, ktory
uwzglednia wzajemna zalezno$¢, a w konsekwencji konieczno$¢ harmonizowania dziatan w
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obszarze spolecznym, gospodarczym 1 S$rodowiska naturalnego

. Forsowanie rozwoju
jednego z tych obszarow, bez uwzgledniania pozostatych, prowadzi ostatecznie do zagrozen

dla egzystencji cztowieka.

“® B. Kunicka-Michalska, Spofecznosé miedzynarodowa wobec ochrony prawnej srodowiska, w: E. J. Patyga
(red.), Ekologia spoteczna i wspélpraca miedzynarodowa w zakresie ochrony srodowiska, Warszawa 1992, s. 77
n.

* Por. K. Vasak, Les différentes catégories de droit de I’homme, w: A. Lapeyre, F. de Tinguy, K. Vasak
(red.), Les dimensions universelles des droits de [’homme, Bruxelles 1990, s. 303.

** M. Vogt, Natiirliche Ressourcen und Intergenerationelle Gerechtigkeit, w: M. Heimbach-Steins (Hg.),
Christliche Sozialethik. Ein Lehrbuch, Regensburg 2005, t. 2, s. 140 n.



Prawa solidarno$ciowe jeszcze w niewielkim stopniu umieszczane sa W
mig¢dzynarodowych dokumentach praw czlowieka. Nie dziwi zatem fakt ich podwazania
przez niektorych autoréw, ujmujacych podstawe praw czlowieka z pozycji pozytywizmu
prawnego. Tymczasem stosunkowo niedawne ,,odczytanie” praw solidarnosciowych nie
zmienia faktu, ze ich podstawa jest rowniez godnos¢ osoby ludzkiej. Ich ,solidarno$ciowy”
charakter wigze si¢ z uwarunkowaniem ich realizacji przez konieczno$¢ solidarnego
wspoldzialania catej rodziny ludzkiej. Taki ,.kolektywny” sposob ich realizacji nie upowaznia
jednak do uznania ich za prawa kolektywne, gdyz ostatecznie przyshuguja one jednostkom. W
kategorii praw solidarnosciowych wyraznie ujawnia si¢ korelacja praw 1 obowiazkow ™.
Zanieczyszczone trujacymi wyziewami lub zawierajace promieniowanie radioaktywne
powietrze, czy skazona $ciekami przemystowymi woda stanowi bezposrednie zagrozenie dla
zdrowia i zycia czlowieka, godzi zatem w podstawowe prawo do zycia®’. W nauczaniu
spotecznym Kos$ciota dotychczas najwigcej uwagi poswigcono pierwszemu z wymienionych
praw, podkreslajac z jednej strony prawo do integralnego rozwoju catego 1 kazdego
cztowieka, z drugiej za§ obowigzek pomocy w rozwoju zar6wno poszczegolnych osob, jak i
narodow, zwlaszcza ubogiego Potudnia. Wspotczesnie problematyka ta analizowana jest w
kontekscie procesow globalizacji, ktore w znacznym stopniu warunkuja rozwoj
poszczegolnych krajow 1 regionéw. Niektorzy autorzy uwazaja wrecz, ze prawo do rozwoju
stanowi synteze wszystkich praw cztowieka®®. Stanowisko to jest uzasadnione w przypadku
wlasciwego dla katolickiej nauki spolecznej uyymowania praw czlowieka w perspektywie celu,
ktorym jest dobro osoby ludzkiej. Dobro to jest realizowane przez wszechstronny i pelny
rozw6j osoby ludzkiej. Pawet VI podkresla, ze prawdziwy rozwdj ,(...) powinien by¢
zupelny, to znaczy winien przyczynia¢ si¢ do rozwoju kazdego czlowieka 1 calego
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cztowieka™™. Wskazuje przy tym, ze: ,,Wszechstronny rozwoj jednostek winien taczy¢ si¢ z

%0 Jest niekwestionowanym

rozwojem ludzkosci dokonywanym wzajemnym wysitkiem
faktem, ze w zglobalizowanym $wiecie niemozliwe jest autarkiczne funkcjonowanie,
zwlaszcza w sferze gospodarczej, nawet najpot¢zniejszych panstw. Jan Pawet II pisze:
»WspOlpraca na rozwojem catego czlowieka i1 kazdego czlowieka jest obowiazkiem

wszystkich wobec wszystkich i powinna zarazem byé powszechna w calym $wiecie”™.

“® J. Romelt, Jenseits von Pragmatismus und Resignation. Perspektiven christlicher Verantwortung fiir
Umwelt, Frieden und Soziale Gerechtigkeit, Regensburg 1999, s. 84 n.

*" Szerzej o prawie do zycia w czystym $rodowisku zobacz: F. J. Mazurek, Godnosé osoby ..., s. 399-418.

*8 Por. tamze, s. 285.

“9 Pawet VI, Encyklika Populorum progressio, nr 14.

%0 pawet VI, Encyklika Populorum progressio, nr 43.

*! Jan Pawel II, Encyklika Solicitudo rei socialis, nr 32.



Jeszcze wyrazniej ujawniaja si¢ solidarno$ciowe uwarunkowania realizacji prawa do zycia w
pokoju, czy w czystym srodowisku. Starania o czyste powietrze czy wod¢ duzej wigkszosci
panstw moga przeciez zosta¢ zniweczone nawet przez jeden wylamujacy si¢ z solidarnej
troski o ekologi¢ kraj, gdyz dla zanieczyszczonego powietrza, czy skazonej wody granice
panstw nie maja zadnego znaczenia®’. W dobie terroryzmu zalezno$é ta jest szczegdlnie
wyrazna w obszarze pokoju. Na drodze realizacji prawa do zycia w pokoju moze stanaé nie
tylko pojedynczy kraj, lecz mata grupa osob, czy wrecz jednostka. Realizacja praw
solidarnosciowych warunkuje zatem nie tylko integralny rozwdj cztowieka, ale niekiedy w

ogole jego egzystench53.

Jednos$¢ praw czlowieka

Dziedzina praw czlowieka nie jest wolna od oddziatywania ideologicznego. Ujawnito sig
wyraznie to w ogloszeniu w 1966 roku dwu Paktow Praw Czlowiecka - Pakt Praw
Obywatelskich i Politycznych i Pakt Praw Gospodarczych, Spotecznych i Kulturalnych, gdyz
akcentowanie przez panstwa zachodnie praw wolnosciowych, natomiast przez panstwa bloku
wschodniego praw spolecznych uniemozliwito porozumienie pozwalajace zawarcie
wszystkich praw w jednym dokumencie. Z kolei kraje Trzeciego Swiata na pierwsze miejsce
wysuwaja prawo do rozwoju. Cho¢ wraz z zerwaniem zelaznej kurtyny ideologizacja praw
cztowieka nie ustapita zupehie, to zanik podziatu na bloki ideologiczne Wschod-Zachod
ulatwitl przezwycigzanie jednostronnego ujmowania praw czlowieka. Nadal jednak istnieje
wyrazny podzial na osi Ponoc-Poludnie. Rozwo6j nauki o prawach czlowieka sprzyjajacy
integralnemu ich ujmowaniu przyczynia si¢ do uwalniania ich od ideologii, od taczenia z
okreslonymi systemami politycznymi i gospodarczymi. W nauce spotecznej Kosciota prawa
czlowieka ujmowane sa integralnie, wskazuje si¢, ze sa one wspodizalezne. Za ich jednoscia

przemawia ich podstawa - godno$é¢ osoby ludzkiej, ktéra jest niepodzielna®.

Ponadto
cztowiek jest jednoscia psychosomatyczna, co wskazuje na psychiczny, duchowy i materialny
charakter jego potrzeb oraz koniecznos¢ ich rownoczesnego zaspokajania>. Prawa czlowicka
maja charakter korelacyjny tzn. dopetniaja si¢ nawzajem. Ten korelacyjny charakter praw

czlowieka wyklucza absolutyzacj¢ ktoregokolwiek z praw kosztem innych. Niemozliwe jest

%2 J. Kukutka, Internacjonalizacja probleméw ekologicznych a ksztaltowanie tadu miedzynarodowego, W: E.
J. Palyga (red.), Ekologia spoteczna i wspotpraca miedzynarodowa w zakresie ochrony srodowiska, \Warszawa
1992,s. 117 n.

%3 H. Skorowski, Problematyka praw cztowieka, Warszawa 1999, s. 82.

* M. Piechowiak, Filozofia praw czlowieka. Prawa czlowieka w $wietle ich miedzynarodowej ochrony,
Lublin 1999, s. 345.

% Por. F. J. Mazurek, Uniwersalnosé praw i obowiqzkéw czlowieka, ,Roczniki Nauk Spotecznych”, XVIII
(1990), z. 1, s. 157.



petne korzystanie z wolno$ci bez niezb¢dnych do tego srodkéw. Prawo do wyrazania swoich
przekonan na pis$mie nie moze by¢ zrealizowane przez analfabete, ktory nie korzysta z prawa
do wyksztalcenia, podobnie jak prawo do pracy nie moze by¢ w peli zrealizowane bez
mozliwosci wolnosci wyboru jej rodzaju i zagwarantowania czlowiekowi podmiotowosci w
miejscu pracy. Stad tez w katolickiej nauce spotecznej podkresla si¢ konieczno$¢ widzenia
praw czlowieka w perspektywie celu, ku ktéremu sa one zorientowane. Jest nim integralny,
wszechstronny i dynamiczny rozwoéj osoby ludzkiej. Jego osiagnigcie jest mozliwe przez

korzystanie z wszystkich uprawnien osoby ludzkiej.

Komplementarnos¢ uprawnien i obowigzkow

W rozwijanej w katolickiej nauce spotecznej koncepcji praw czlowieka podkresla sig¢
takze komplementarno$¢ uprawnien i1 obowiazkow. Realizacja praw mozliwa jest przy
roOwnoczesnym wypetianiu obowiazkéw. Kazdemu uprawnieniu odpowiadaja obowiazki,
ktore maja wymiar osobowy 1 spoteczny. Osobowy, gdyz na samym uprawnionym spoczywa
obowiazek. Ta sama osoba jest zar6wno podmiotem praw, jak 1 obowiazkow. Prawo do zycia
wiaze si¢ z obowiazkiem jego utrzymania, uprawnienie do rozwoju, oznacza takze
zobowiazanie do niego. Spoteczny, gdyz na innych osobach, grupach posrednich, wiadzy
panstwowej spoczywa obowiazek uznawania 1 poszanowania praw przystugujacych
jednostkom. W wymiarze spotecznym korzystanie z praw uwarunkowane jest realizowaniem
obowiazkéw przez innych. Przy czym podmiotem zobowiazan nie jest jedynie panstwo, ale
tez jednostki i grupy spoleczne. Prawa czlowieka dzialaja nie tylko w wymiarze
wertykalnym: jednostka — panstwo, lecz maja takze bezposrednie dziatanie horyzontalne —
miedzy jednostkami, migdzy jednostkami a wiladza panstwowa, migdzy panstwami,
jednostkami i panstwami a spolecznoscia globalna. Analogicznie dotyczy to korelatywnych
do nich obowiazkow. Korelacje praw 1 obowiazkéw w tym wymiarze nastgpujaco ujmuje Jan
XXII: ,,(...) w spolecznosci ludzkiej kazdemu prawu naturalnemu jednego czlowieka
odpowiada obowiazek innych ludzi, a mianowicie obowiazek uznania i poszanowania tego
prawa’®. Zaznacza rowniez, ze (...) wlasciwie ulozone wspotzycie ludzi wymaga, aby w

réwnej mierze uznawali oni wzajemne swe prawa i wypehiali swe obowiazki”®’.

%8 Jan XXII1, Encyklika Pacem in terris, nr 30.
%7 Jan XXII1, Encyklika Pacem in terris, nr 31.



W nauczaniu spotecznym Kosciota podkresla sig, ze prawa i obowiazki wyptywaja
bezposrednio i réwnoczesnie z natury osoby”. Zatem zrédlem obowiazkéw, podobnie jak
uprawnien, jest godnos¢ osoby ludzkiej. To podkreslanie obowiazkoéw obok uprawnien jest
charakterystyczne dla nauczania Kosciota dotyczacego praw czlowieka. Deklaracje swieckie
podkreslaja zasadniczo uprawnienia. Cho¢ i tutaj w ostatnim czasie dostrzec mozna ewolucjg,
ktorej najdalej idaca forma jest sformulowana przez gremium bylych przywddcoOw panstw

propozycja ogloszenia Powszechnej Deklaracji Obowiazkoéw Czlowieka™.
Ochrona praw czlowieka

Przekonanie o prawach przystugujacych osobie jest wspolczesnie powszechnie
akceptowane. Mimo to ciagle zdarzaja si¢ przypadki ich naruszania nie tylko przez
pojedyncze osoby, czy ich grupy, ale tez przez organizacje o réznym charakterze (np.
militarnym, terrorystycznym, gospodarczym, politycznym), a nawet panstwa. Zatem ciagle
aktualny jest problem skutecznej ich ochrony. Wyrdznia si¢ prawna i pozaprawna ochrong

praw cztowieka.

Ochrona prawna

Prawa czlowieka maja charakter moralny, nie maja zatem prawnej mocy wiazace;j.
Mocy takiej nabywaja dopiero wraz z ich spozytywizowaniem, nadaniem im charakteru
zobowiazujacej postaci prawa stanowionego. Gdy chodzi o mig¢dzynarodowe dokumenty
praw czlowicka nalezy wskaza¢ na dwie ich kategorie: deklaracje i konwencje. Pierwsze
jakkolwiek ciesza si¢ duzym autorytetem to maja charakter deklaratywny 1 staja sig
obowiazujacym prawem w poszczegolnych panstwach z chwilg ich ratyfikacji. Z kolei
konwencje podpisane przez poszczegolne kraje majq status prawa migdzynarodowego.

Ochrona prawna ma wymiar wewnatrzpanstwowy - ochrona przez konstytucj¢ i inne
akty prawne oraz migdzynarodowy - przez konwencje migdzynarodowe. Ta ostatnia forma
ochrony ma trzy aspekty: merytoryczny - ochrona dotyczy wszystkich praw; personalny -
ochrong objgci sa wszyscy ludzie; terytorialny - obejmuje swym dzialaniem obszar catej kuli
ziemskiej®®. Nalezy jednak podkreslié, ze obok uniwersalnego systemu ochrony praw

czlowieka istnieja  takze systemy regionalne, a mianowicie  amerykanski,

%8 Jan XXIII, Encyklika Pacem in terris, nr 9; por. F. J. Mazurek, Prawa czlowieka w nauczaniu ..., s. 232.
%9 H. Schmidt (Hrsg.), Allgemeine Erklarung der Menschenpflichten. Ein Vorschlag, Miinchen 1997.
8 H. Waskiewicz, Prawa czlowieka. Pojecie, historia, ,,Chrzescijanin w $wiecie”, 63-64(1978), s. 42.



zachodnioeuropejski, afrykanski i azjatycki. Nie maja one charakteru alternatywnego wobec
systemu uniwersalnego, lecz stanowia jego dopelnienie. Regionalne katalogi praw cztowieka
w wigkszym stopniu uwzgledniaja uwarunkowania specyficzne dla danego regionu. Pozwala
to nie tylko pelniej odczyta¢ prawa czlowieka, ale tez lepiej je realizowaé czy chroni¢ w

danym regionie®".

Ochrona pozaprawna

Ochrona pozaprawna dokonuje si¢ przez wychowanie, opini¢ spoteczna,
upowszechnianie znajomosci praw czlowieka, humanistyczna struktur¢ przedsigbiorstwa,
ustrdj demokratyczny, rozwdj moralny, spoteczno-gospodarczy 1 kulturalny. Wspotczesnie
szczegdlna role odgrywa opinia publiczna, gdyz jej sita oddzialywania jest wzmacniana przez
wszechobecne s$rodki spotecznego przekazu. Opinia publiczna stanowi sankcje moralno-
spoteczna. Rozwijajace si¢ spoteczenstwo obywatelskie skutecznie podnosi glos wzmocniony
przez media w obronie praw czlowieka. Coraz wyrazniej ksztaltuje sig globalne
spoleczenstwo obywatelskie, istnieje juz caty szereg organizacji pozarzadowych, ktore
dziataja w skali globalnej. Przy czym ochrona praw czlowieka przez organizacje
spoleczenstwa obywatelskiego nie dokonuje si¢ jedynie przez dziatania defensywne, broniace
status quo, lecz takze przez ofensywne, ktore zmierzaja do zwigkszenia obszaru
poszanowania praw czlowieka. Do ochrony pozaprawne] przyczyniaja si¢ rowniez
organizacje migdzynarodowe, ktore sa aktywne nie tylko obszarze prawnej, ale i pozaprawnej
ochrony praw czlowieka. W dobie globalizacji podejmuja starania o respektowanie praw
czlowieka w obszarze spolecznym, ekonomicznym i ekologicznym®. Nie do przecenienia na
tym polu jest takze rola Kos$ciofa katolickiego, dzialajacego globalnie i1 lokalnie. ,,Kosciot
rozwija tre$¢ praw czlowieka, naucza o prawach czlowieka — upowszechnia, budzi
Swiadomo$¢ przyshugiwania ich kazdemu czlowiekowi, ksztaltuje opini¢ publiczna,
wychowuje dla praw czlowieka. Jest glosem tych, ktdrzy sami nie moga si¢ broni¢, podejmuje
praktyczna dziatalno$¢ i1 wspolpracg z migdzynarodowymi organizacjami rzadowymi, a

szczegdlnie z ONZ i organizacjami pozarzadowymi oraz innymi wyznaniami i religiami”®,

81 A, Michalska, Uniwersalizm praw czltowieka, w: J. Letowski, W. Sokolewicz (red.), Pasnstwo, prawo,
obywatel, Wroctaw 1989, s. 590 nn.

82 por. Organisation for Economic Cooperation and Development (OECD), The OECD Guidelines for
Multinational Enterprises, Paris 2000; C. Hillemanns, UN Norms on the Responsibilities of Transnational
Corporations and Other Business Enterprises with regard to Human Rights, “German Law Journal”, 10 (2003),
s. 1065-1080.

88 F. J. Mazurek, Popieranie i obrona praw czlowieka przez Koscidl, ,,Roczniki Nauk Spotecznych”, 12
(1984),z.1,s. 7.



Koscidt zatem popiera 1 broni praw czlowieka przez nauczanie, wychowanie i praktyczna

dziatalno§¢ - charytatywna, o$wiatowa i dyplomatyczna®.

8 Por. E. O. Hanson, The Catholic Church in World Politics, Princeton 1987, passim; F. J. Mazurek, Prawa
czlowieka w nauczaniu spolecznym Kosciota, S. 222-273.



