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Rynek i moralno$¢ w encyklikach spolecznych

Wstep historyczny

1. Liberalizm i socjalizm

,Historia uczy, ze wolno$¢ 1 godno$¢ czlowieka zalezy w duzym stopniu od systemu
gospodarczego”, taka mys$l sformutowat kardynat Jozet Hoffner w trakcie swego wystapienia
na niemieckiej konferencji biskupéw w 1985r. > Ta wypowiedz mozliwa jest jednak dopiero
w tej fazie historii, w ktorej ludzie moga juz swobodnie decydowa¢ o swojej godnosci i jej
gospodarczych oraz politycznych implikacjach, czyli u poczatkOw nowoczesnego
spoteczenstwa industrialnego. Weczesniej jednostki i narody mogly si¢ porusza¢ tylko w
ramach systemu polityczno—gospodarczego, ktory  ksztattowat si¢ wraz z rozwojem
$redniowieczno-nowozytnego spoleczenstwa stanowego. Teraz cztowiek stal si¢ wolny i
jednoczesnie zyskal zdolno$¢ nie tylko radzenia sobie jak dotychczas z zaistniatymi
okolicznosciami, lecz takze podazania ku nowym horyzontom. Idea postepu zataczata coraz
szersze krggi. Opierala si¢ ona na odkryciu i1 zastosowaniu w technice praw natury (np.
odkrytych przez Newtona zasad grawitacji). Uksztalttowana w ten sposéb koncepcje postepu
przeniesiono w O$wieceniu z dziedziny nauk przyrodniczych do ekonomii i nauk spotecznych.
Oczekiwano przy tym, ze racjonalna koncepcja postepu spolecznego pojawi si¢ sama, gdy
tylko cztowiek wlasciwie uzyje swego autonomicznego rozumu.  Pierwsza dziedzina, w
ktérej wprowadzono w zycie tg teorig, byl nowy system gospodarczy, ktéry szkocki etyk
Adam Smith zaprezentowat opinii publicznej w 1776 r. w swojej ksiazce ,,The Wealth of
Nations”. Adam Smith uwazat si¢ za Newtona nauk spotecznych. Jego ekonomiczne motto
brzmiato: Postepujac zgodnie z ,,naturalnymi prawami” absolutne] wolnosci na wszystkich
rynkach osiagniemy optymalne wykorzystanie wszystkich zasobéw 1 taka forme
ekonomiczng spoleczefistwa, w ktorej dzigki zawartemu w niej ,,sprytowi rozumu” suma
egoizmoéw — pod dziataniem niewidzialnej reki (by the invisible hand) — prowadzi¢ bedzie do

dobra ogodlnego. Tak odkryto tajemnice postgpu gospodarczego i powierzono ja ludziom.

! Joseph Kardinal Hoffner: Wirtschaftsordnung und Wirtschaftsethik. Richtlinien der Katholischen Soziallehre,
Bonn 1985, s. 5.



W  rzeczywistosci nie powstal jednak ,dobrobyt dla wszystkich”, lecz najpierw
wczesnokapitalistyczne spoteczenstwo klasowe ze stosunkowo mala grupa bardzo bogatych
ludzi i szerokimi masami proletariatu Zyjacego na granicy minimum egzystencji. To
otworzyto droge dla Karola Marksa 1 Fryderyka Engelsa. Nie porzucajac idei postgpu jako
takiej sformutowali oni teori¢ ,,socjalizmu naukowego”, w mysl ktorego poprzez konieczne
historycznie, a wigc w pewien sposob zdeterminowane przez prawa natury, nast¢pujace po
sobie walki klasowe i poprzez ,,rewolucj¢ §wiatowa” powstanie bezklasowe spoleczenstwo
socjalistyczne. Tym samym nastapi koniec historii, a ludzkos$¢ stanie si¢ ostatecznie i na

zawsze wolna 1 bedzie zy¢ w dobrobycie.

2. Powstanie wspoélczesnej katolickiej nauki spoleczne;.

Tym samym w potowie XIX w. stangly naprzeciw siebie dwie wrogie 1 wzajemnie sig
wykluczajace filozofie gospodarcze czy tez spoteczne: ,liberalizm” i ,,socjalizm”. Wgrdd
antagonizmu tych dwoch systeméw powstala wspotczesna katolicka nauka spoteczna. Byt to
jednak ,trudny porod”. W europejskim katolicyzmie istniaty bowiem od potowy XIX w. dwa
przeciwstawne poglady co do tego, jak Kos$ciél powinien reagowa¢ na nowy system
liberalno-kapitalistyczny i przeciwstawne mu stanowisko marksistowsko-socjalistyczne.
Przedstawiciele ,katolickiego romantyzmu” (przede wszystkim Karl von Vogelsang w
Wiedniu) catkowicie odrzucali liberalng teori¢ 1 domagali si¢ odnowienia §redniowiecznego
spoteczenstwa stanowego. Strona przeciwna (przede wszystkim biskup Moguncji Wilhelm
Emmanuel von Ketteler oraz filozof spoteczny z Bonn, a nastgpnie Monachium Georg von
Hertling) 2 krytykowata wprawdzie ostro system liberalny, ale romantyczny zwrot ku
przeszio$ci uznata za niemozliwy 1 niewlasciwy. Biskup Ketteler byt najwybitniejszym
prekursorem spolecznego 1 politycznego katolicyzmu w Niemczech w latach 1848 — 1877.
Na czym polegata jego =zastuga? Odrzucit on propagowany przez liberalizm
indywidualistyczny obraz czlowieka oraz wiarg, Ze zasada calkowitej konkurencji na
wszystkich rynkach unieszkodliwi ludzki egoizm 1 tym samym umozliwi powstanie w
pewnym sensie wolnego od moralnosci, funkcjonujacego socjotechnicznie porzadku
gospodarczego. Pisatl: ,, Narod egoistow nie moze stworzy¢ wtadzy, ktora by go naprawde w
catosci reprezentowata”. Ketteler nie odrzucal jednak przy tym — i to jest jego pierwsze

pionierskie osiagnigcie — catkowicie liberalnej teorii porzadku gospodarczego. Domagat si¢

2 Por. Markus Arnold: Georg von Hertling — fiir Wahrheit, Freiheit und Recht. Sein Beitrag zur Entstehung und
bleibenden Gestalt der Katholischen Soziallehre, Bonn 2009.



raczej tagodzenia jego negatywnych skutkéw, ,,dopuszczenia robotnikow, na ile to mozliwe,
do korzystania z jego dobrodzigjstw, z tego, co w tym systemie jest dobre.”* Co Ketteler
sadzil o socjalizmie? Gdy w 1875r. w Gotha zjednoczyt si¢ w Niemczech ruch
socjaldemokratyczny i marksistowski, spytano go, czy katolicki robotnik moglby by¢
cztonkiem tej partii. Odpowiedziat: ,,Gdyby urzeczywistnity si¢ wszystkie fantazje i wszyscy
obzerali si¢ w powszechnym panstwie robotniczym, wolalbym jednak raczej spokojnie jes¢
moje kartofle i okrywac si¢ skorami z hodowanych przeze mnie zwierzat zachowujac wolno$¢
—niz zy¢ 1 obzera¢ si¢ w niewolnictwie panstwa robotniczego”4.

Dla Kettelera bylo wigc oczywiste, ze wolnos$¢ 1 socjalizm sa nie do pogodzenia. Nie mogt

jednak wtedy przewidzie¢, ze w socjalizmie nawet kartofle stang si¢ rarytasem.

. Kierunki wskazywane przez encykliki spoleczne

1. Kierunek nadany przez Leona XIII.

Papiez Leon XIII. w latach poprzedzajacych wydanie encykliki zaprosit przedstawicieli
wszystkich kierunkéw do zaprezentowania ich propozycji. W kregach europejskiego
katolicyzmu spotecznego, zwlaszcza we Francji, Niemczech 1 Austrii w napigciu oczekiwano,
jaki drogeg obierze papiez: ,katolicki romantyzm” czy tez odmienne, ,realistyczne”
stanowisko krggow skupionych wokoét biskupa Kettelera. Papiez zwrocit si¢ ku Kettelerowi
nazywajac go ,,swoim wielkim poprzednikiem”. Gdyby wybrat katolicki romantyzm, w ogdle
nie mogtaby powsta¢ katolicka nauka spoteczna.’

Jak wypowiadatl si¢ papiez na temat obu wielkich alternatywnych systemoéw gospodarczo-
politycznych: liberalizmu 1 socjalizmu? Encyklike rozpoczyna ostra krytyka istniejacego
kapitalistycznego spoteczenstwa klasowego (por. RN 1 1 2). ,,Socjalisci” byli jednak bardzo
rozczarowani czytajac w dalszym fragmencie, ze ich program jest ,,daleki od rozwiazania
tego problemu.” Skutkiem jego realizacji byloby ,nieznos$ne ograniczenie wszystkich,
niewolnicza zalezno$¢” (RN 3). Z ,,rzekomej rowno$ci wszystkich [nie wyniktoby] nic innego
niz zatosny stan ponizenia dla wszystkich” (RN 12). Leon XIII przewidzial wigc w 1891 r.

zarOwno gospodarcza niewydolno$¢ socjalizmu jak i spoleczenstwo zdominowane przez

% Tamze.

4 Tamze, s. 30.

® Szczegdlowo na ten temat: Ursula Nothelle-Wildfeuer: , Duplex ordo cognitionis:. Zur systematischen
Grundlegung einer Katholischen Sozallehre im Anspruch von Philosophie und Theologie, Paderborni in. 1991,
zwlaszcza s. 332-377.

3



stuzby Stasi. Zwrdécit sig¢ przede wszystkim przeciwko temu elementowi teorii liberalnej, w
ktérym sprawiedliwa ptaca miataby wynika¢ jedynie z relacji pomigdzy podaza i popytem
na wolnym rynku pracy. Akceptowal wprawdzie umowg o pracg¢ jako umowg prywatno-
prawna, ktora katolicki romantyzm potepiat jako ,,niemoralna”. Domagat si¢ jednak kontroli
publiczno-prawnej, aby zagwarantowaé realizacje trzech celow: wystarczajaca ptace
minimalna, dochody odpowiednie dla utrzymania rodziny i mozliwo$¢ gromadzenia majatku
dla zabezpieczenia sie na wypadek choroby i na staro$é. Zadat powszechnej panstwowe;j
ochrony pracy, uzasadniat interwencj¢ panstwa socjalnego na rzecz ,,robotnikdw najemnych”
(RN 29) 1 zalecal tworzenie komisji robotniczych, bedacych zalazkiem dzisiejszych rad
zaktadowych. W tym stanowisku przedstawionym w Rerum novarum widoczne sa juz

wazne postulaty spotecznej gospodarki rynkowe;.

2. Pius X1 (1931) i , regulatywna zasada’ gospodarki

Gdy czterdziesci lat pozniej (1931) Pius XI oglosit druga papieska encyklik¢ spoteczna
Quadragesimo anno (QA), ,,system liberalno-kapitalistyczny” osiagnal apogeum i zostat w
QA 101-110 poddany surowej krytyce. Mimo to uznano, ze ,kapitalistyczna metoda
gospodarcza [..] nie jest sama w sobie zla” (QA 101). To raczej ,skutki ducha
indywidualistycznego” doprowadzity do samounicestwienia wolnej konkurencji (QA 109).
Konkurencja wprawdzie ,,nie moze by¢ regulatywna zasada gospodarki”, jest jednak ,,w
stlusznych utrzymana granicach uzasadniona 1 bez watpienia pozyteczna”, o ile potega
gospodarcza bedzie przez ,,wyzsze i szlachetniejsze sity” ,,surowo okietlznana i madrze
kierowana”. Sity te Pius XI okreslil jako ,,sprawiedliwo$¢ 1 mitos¢ spoteczng” (QA 88). W
ten sposob jasna staje si¢ podstawowa idea potaczenia wolnosci i sprawiedliwos$ci spoteczne;j
jako podstawa etyczna gospodarki spotecznej, ktora skonkretyzowali pod koniec II wojny
$wiatowej ojcowie ,,spotecznej gospodarki rynkowej” (przede wszystkim $rodowisko wokot
Waltera Euckena we Freiburgu, pod kierunkiem ktorego Joseph Hoffner pisal swoj doktorat
z ekonomii polityczng).

Poza tym papiez wzywal, by “wszystkimi sitami dazy¢ do tego, aby przynajmniej w
przysztosci nowo wytworzone dobra w slusznej mierze znalazty si¢ u tych, ktorzy daja
kapitat, ale tak samo w dostatecznej ilo$ci przeszty na tych, ktorzy daja pracg swoja” (QA
62). W koncu Pius XI zalecal ,pewne przyblizenie relacji pracy najemnej ku relacji

spotecznej”, tak aby robotnicy 1 urzednicy mogli by¢ ,,wspdiwlascicielami 1 wspotrzadcami,



albo w jakis$ sposob uczestniczy¢ w zyskach” (QA 67), co jest postulatem do dzi$§ nie catkiem

zrealizowanym .

3. Jan Pawet Il i humanizacja zmienionego $wiata pracy.

Kontynuacjg klasycznego cyklu znakomitych pod wzglgdem etyczno-gospodarczym encyklik
spotecznych stanowi wydana przez Jana Pawta II w 1981r., w dziewigédziesiata rocznicg
ukazania si¢ RR, encyklika ,,Laborem exercens” (LE). Po 90 latach papiez nawiazuje do
akcentowanej przez Leona XIII - wbrew liberalnej teorii zaptaty - szczegdlnej wartosci pracy
ludzkiej i stosuje ja do wspotczesnego $wiata pracy. Wazne sa tu przede wszystkim trzy
nowe perspektywy: Encyklika rozréznia po pierwsze ,,przedmiotowa” warto$¢ rynkowa i
,,podmiotowa” warto$é osobowa pracy. Stwierdza si¢ w niej: ,,Zrodet godnosci pracy nalezy
szuka¢ nie nade wszystko w jej przedmiotowym wymiarze, ale w wymiarze podmiotowym”
(LE 6). Konsekwencja tego stwierdzenia jest np. wezwanie, by nie traktowac cztowieka
zawsze wedlug ekonomicznej wartosci jego pracy, lecz wedlug warto$ci osobowej! Po
drugie papiez krytykuje obiegowe zawg¢zenie pojecia pracy do ,,pracy zarobkowej”. Docenia
przede wszystkim pracg tych “kobiet, ktore niekiedy bez nalezytego uznania ze strony
spoteczenstwa [...] znosza codzienny trud i odpowiedzialno$¢ za dom i1 za wychowanie
dzieci”. Praca zarobkowa i praca dla rodziny sa roéwnie niezbg¢dne dla godnos$ci ludzkiego
spoteczenstwa. ,,Wymuszona rezygnacja” matki z wypetniania tych zadan jest ,, niewltasciwa
z punktu widzenia dobra spoteczenstwa i rodziny, skoro uniemozliwia i utrudnia wypetienie
pierwszorzednych celow postannictwa macierzynskiego” (LE 19). W Polsce i w Niemczech
w réwnym stopniu wydajemy si¢ by¢ zamknigci na tg perspektywe papieska, czego skutkiem
jest dramatyczna sytuacja demograficzna, ku ktorej zmierzaja oba kraje. Po trzecie encyklika
wprowadza pojecie ,,posredniego” pracodawcy. W ten sposob Jan Pawet II chce zwrdcié
uwagg na fakt, iz ptace 1 warunki pracy zaleza nie tylko od ,,bezposredniego” pracodawcy.
Niektorzy zwiazkowcy 1 bankowcy ze zdumieniem przeczytali, ze naleza do ,,po$rednich”
pracodawcow, poniewaz zbiorowe uklady o prace lub bankowe decyzje kredytowe
wspotdecyduja o miejscach pracy. Tym samym Jan Pawet II wskazat na nowy, dotad
pomijany czynnik ksztaltujacy dziedzing spotecznej gospodarki rynkowej modyfikujac

dotychczasowa dualistyczna koncepcjg rynku i panstwa.



4. System gospodarczy w stuzbie ,,prawdziwego rozwoju” narodow

Juz w 1944r., w swoim orgdziu bozonarodzeniowym Pius XII sformutowat ,,moralny wymog”
,,rozwoju spotecznego”, ktory obejmowatby ,,jednos$¢ rodu ludzkiego i rodziny narodéw”. Te
lini¢ kontynuowal Jan XXIII encyklika Mater et magistra (MM) z 1961r. oraz Sobér w
encyklice Gaudium et spes (1965) (GS 83-90). Narastanie problemow zwiazanych z
rozwojem sprawilo, ze papieze poswigcili im osobno dwie encykliki spoteczne: w 1967 r.
Pawet VI , Populorum progressio” (PP), a w 1987r. Jan Pawet II ,,Solicitudo rei socialis”
(SRS). Antropologiczna mys$l wiodaca encykliki PP stanowi przejeta od francuskiego
filozofa spotecznego Jacquesa Maritaina idea “integralnego humanizmu” (por. PP 20).
Wobec klegski czysto technokratycznie pojmowanej idei rozwoju encyklika prezentuje
koncepcje, ktéra obejmuje wszystkie wymiary cztowieczenstwa: materialne ubostwo tych,
ktorzy nie osiagaja minimum egzystencjalnego; moralne ubdstwo tych, ktorych zzera egoizm;
naduzywanie wlasnosci i wyzysk robotnikdéw. Rozwdj oznacza takze poszerzanie wiedzy,
zdobywanie wyksztalcenia, lepsza wiedz¢ o godnosci ludzkiej. Prawdziwy rozw6j wymaga
,uznania przez cztowieka najwyzszych wartosci i samego Boga jako ich tworcy 1 celu”. Do
chrzescijanskiego humanizmu nalezy ,,przede wszystkim wiara, dar Bozy, przyjety przez
ludzi dobrej woli oraz jednos$¢ wszystkich w mitosci Chrystusa, ktéry nas wzywa, abySmy po
synowsku uczestniczyli w zyciu Boga zywego, Ojca wszystkich ludzi” (PP 21).

Dwadziescia lat po ukazaniu si¢ PP Jan Pawet Il na nowo podjal ten temat w encyklice SRS
(1987). Zaakcentowal w niej dwie bardzo wazne sprawy: Po pierwsze gospodarcze
zacofanie wielu krajow rozwijajacych si¢ spowodowane jest wedlug niego tym, ,,ze w
dzisiejszym $wiecie - wsrod wielu praw cztowieka - ograniczane jest prawo do inicjatywy
gospodarczej. [...] Doswiadczenie wykazuje, ze negowanie tego prawa, jego ograniczanie w
imie¢ rzekomej ‘rownosci’ wszystkich w spoteczenstwie, faktycznie niweluje 1 wrecz niszczy
przedsigbiorczos¢, czyli tworcza podmiotowos¢é obywatela”(SRS 15,2). Po drugie papiez
obarcza wing za zacofanie wielu krajow nie tylko kraje uprzemystowione. Ma odwageg
nazwa¢ wewngtrzne btedy popetiane przez kraje rozwijajace si¢. Domaga si¢ wiec, ,,reformy
niektorych niesprawiedliwych struktur, a zwtaszcza wlasnych instytucji politycznych, aby
zastapi¢ rzady zdeprawowane, dyktatorskie czy autorytarne rzadami demokratycznymi i
dopuszczajacymi uczestnictwo”. Stanowi to ,,konieczny warunek i pewna gwarancjg¢ rozwoju

‘catego cztowieka i wszystkich ludzi’ ” (SRS 44,5).



5. Jan Pawel I11,,Rok 1989”.

W 1991r., w 100 rocznicg RN Jan Pawet I w encyklice ,,Centesimus annus” (CA) kieruje
spojrzenie wstecz 1 ku przysziosci. Patrzac wstecz uznaje ,,prognozy” Leona XIII ,,w $wietle
tego, co nastapito pozniej, [za] zaskakujaco trafne” (CA 12). Na drodze ku ,,nowemu” (CA
12-21) zajmuje si¢ wnikliwie zmiang sytuacji duchowej, jaka przyniost ,,Rok 1989” (CA 22-
29). W tym kontekscie podejmuje konkretnie temat odpowiedniego dla czlowieka systemu
gospodarczego. Stawia pytanie: Czy po upadku komunizmu mozna zaoferowaé krajom
Europy Wschodniej i Trzeciego Swiata ,,model” kapitalistyczny? OdpowiedZ papieza jest
nastgpujaca: Wazne jest, co rozumiemy pod pojeciem kapitalizmu. ,JeSli  mianem
‘kapitalizmu’ okresla si¢ system ekonomiczny, ktory uznaje zasadnicza i pozytywna rolg
przedsigbiorstwa, rynku, wiasnosci prywatnej 1 wynikajacej z niej odpowiedzialnosci za
srodki produkcji, oraz wolnej ludzkiej inicjatywy w dziedzinie gospodarczej, na postawione
wyzej pytanie nalezy z pewnos$cia odpowiedzie¢ twierdzaco”. Odpowiedz bedzie negatywna,
jesli pod pojeciem kapitalizmu rozumiemy prawnie nie uporzadkowana, niemal dzika i
pozbawiona wartosci gospodarke rynkowa.

Papiez nie uwaza za zbyt zreczne taczenie popieranej przez niego spolecznej gospodarki
rynkowej - nie jako pojgcia, ale co do realnej tresci — z owianym zla stawa kapitalizmem: ,,[...]
moze trafniejsze bytoby tu wyrazenie ‘ekonomia przedsigbiorczosci’, ‘ekonomia rynku’, czy

%9

po prostu ‘wolna ekonomia’ ” (CA 42). Jan Pawet Il potwierdza stanowisko przyjete juz przez
Leona XlII: Zapomniana przez liberalizm, wypaczona przez socjalistyczny kolektywizm
solidarno$¢ stanowi wraz z wolnoscia podstawe godnego systemu gospodarczego. Idea
wolnosci moze si¢ taczy¢ ze spoteczna sprawiedliwos$cia, nie da si¢ jednak potaczyc
kolektywistycznego systemu socjalistycznego z wolno$cia. Liberalizm jest reformowalny, a

socjalizm nie.

6. Instytucje i cnoty spotecznej gospodarki rynkowej wedtug Benedykta XVI

Popularnemu wyobrazeniu, jakoby rynek byl instytucja czysto ,,techniczng”, ktéra nie moze
by¢ ani zta ani dobra, Benedykt X VI przeciwstawia antropologiczna definicj¢ rynku. Rynek
jest ,instytucja ekonomiczna, ktoéra umozliwia spotkanie os6éb jako podmiotow
ekonomicznych, ktére reguluja swoje relacje postugujac si¢ kontraktem i1 wymieniaja

zamienne dobra 1 ustugi, by zaspokoi¢ swoje potrzeby i pragnienia”. Rynek reguluje ,, relacje
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oparta na dawaniu 1 otrzymywaniu, migdzy parytetowymi podmiotami”, co mozna rozumiec
jako ,sprawiedliwo$¢ wymienng”. ,,.Bez wewngtrznych form solidarno$ci i wzajemnego
zaufania rynek nie moze wypehi¢ swojej ekonomicznej funkcji.” Ponadto ,,nauka spoteczna
Kosciota [...] zawsze niestrudzenie podkreslata znaczenie sprawiedliwosci rozdzielczej oraz
sprawiedliwosci spotecznej dla gospodarki rynkowej”, przez co ,,jest ona wlaczona w szerszy
kontekst spoteczny i polityczny”(35). O zaspokojenie wymogoéw sprawiedliwos$ci rozdzielczej
1 spotecznej musi ,,zabiegac spotecznos¢ polityczna”. Dzialalnosci ekonomicznej nie mozna
,uzna¢ za antyspoteczna”, a rynek sam w sobie nie jest ,,miejscem dominacji silnego nad
stabszym”. Dlatego spoteczenstwo nie musi ,,si¢ chroni¢ przed rynkiem, tak jakby rozwoj
tego ostatniego pociagal za soba ipso facto unicestwienie prawdziwie ludzkich stosunkow”.
Moze sig sta¢ tak tylko wtedy, gdy zanegowane zostang ,,konfiguracje kulturowe”, ,,ktore go
okreslaja 1 wyznaczaja mu kierunek”. Gdy osoby odpowiedzialne za gospodarke i finanse
maja ,,jedynie egoistyczne cele”, ,,mozna przeksztalci¢ narzedzia ze swej natury dobre w
narzgdzia szkodliwe”. Te negatywne konsekwencje ,,powoduje zaslepiony umyst ludzki [...]
a nie narz¢dzie samo z siebie. Dlatego nie nalezy odwolywaé si¢ do narzgdzia lecz do
cztowieka, do jego sumienia moralnego oraz jego osobistej 1 spotecznej odpowiedzialnosci™.
Chodzi przy tym o  taki sposob postgpowania jak ,,przejrzysto$¢, uczciwos¢ i

odpowiedzialnos$¢” (36), a wige o klasyczne cnoty ,, zacnego kupca”.

7. Spoleczenstwo obywatelskie 1 logika daru

Nastgpnie Benedykt XVI wskazuje nowa, dotychczas mato eksponowana w encyklikach
spolecznych droge, prowadzaca w dzisiejszych warunkach ku ,,modernizacji” koncepcji
spotecznej gospodarki rynkowej. Zaapelowal, by ,w stosunkach rynkowych =zasada
darmowosci oraz logika daru jako wyraz braterstwa [mogly i powinny] wystgpowaé w
obrgbie normalnej dziatalno$ci ekonomicznej. Jest to potrzeba cztowieka w chwili obecnej,
ale przemawia za tym réwniez racja ekonomiczna”(36). Ta wypowiedZz zostaje nastgpnie
doprecyzowana: ,,W zyciu ekonomicznym niewatpliwie potrzebny jest kontrakt, ktory
reguluje stosunki wymiany miedzy rownowaznymi warto$ciami. Potrzebuje jednak réwniez
sprawiedliwych praw, oraz form podzialu dochodu kierowanych przez polityke, a takze dziet
odzwierciedlajacych ducha daru.”(37)

Bendykt XVI powotuje si¢ w tym kontekscie na wypowiedzi swego poprzednika, ktory w
encyklice Centesimus annus mowil 1 ,,koniecznosci” systemu trzech podmiotéw”: ,,rynku,

panstwa 1 spoteczenstwa obywatelskiego” (CA 35). Aby stworzy¢ system gospodarczy
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stuzacy calemu cztowiekowi i wszystkim ludziom, nie wystarcza same tylko fundamentalne
struktury rynku i1 panstwa. Konieczne jest ponadto ,spoleczenstwo obywatelskie” jako
,Srodowisko darmowosci 1 braterstwa w najscislejszym sensie”. Wlasnie w ,.epoce
globalizacji dziatalno$¢ ekonomiczna nie moze abstrahowac¢ od darmowosci, ktéra krzewi 1
umacnia solidarno$¢ i odpowiedzialno$¢ za sprawiedliwo$¢ i dobro wspolne w réznych
podmiotach i odgrywajacych role gtéwne osobach”. Solidarno$ci, w ktorej ,,wszyscy czuja
si¢ odpowiedzialni za wszystkich”, nie moze ,,ponosi¢ jedynie panstwo”. Bez ,,darmowos$ci”
nie mozna osiagna¢ sprawiedliwosci. ,,Logika rynku” , a wigc logika opierajaca si¢ na
zasadzie ,,da¢, aby mie¢” oraz logika panstwa” czyli ,,da¢ z obowiazku” musi zostaé
uzupelniona przez  logike daru”®. Oznacza ona ,stopniowe otwarcie w kontekscie
Swiatowym  na formy dziatalno$ci ekonomicznej charakteryzujace si¢ elementami
darmowosci 1 komunii. Wytaczne binomium rynek - panstwo niszczy wspotzycie spoteczne,
natomiast solidarne formy ekonomii najlepiej prosperujace w spoteczenstwie obywatelskim,
cho¢ si¢ do niego nie sprowadzaja, tworza wspotzycie spoleczne”’. Taki ,,rynek darmowosci
nie istnieje 1 nie mozna prawnie nakaza¢ postaw o charakterze darmowym. Natomiast
zaroOwno rynek jak i polityka potrzebuja osob otwartych na wzajemny dar”(39). W ten sposob
Benedykt podkresla konieczno$¢ umocowania spolecznej gospodarki rynkowej w etyce
cnoty. Jednocze$nie odrzuca on tradycyjna liberalng tez¢ gloszaca, iz osobista moralno$¢
jest zbedna w gospodarce, poniewaz sama instytucja rynku wyklucza egoizm. Opowiada si¢
takze przeciwko socjalistycznemu wyobrazeniu, jakoby osobista moralno§¢ mogla zostac
zastagpiona przymusem panstwowym. Obie te teorie opieraja si¢ na wierze, ze cnot¢ moze
zastapi¢ socjotechnika. W tradycyjnej teorii liberalnej potrafi to zrobi¢ ,,niewidzialna reka”
(the invisible hand) rynku, w socjalistycznej: ,,widzialna r¢ka” panstwa. Jan Pawel II 1
Benedykt XVI w tym samym stopniu przeciwstawiaja si¢ w swoim rozumieniu spotecznej

gospodarki rynkowej wyobrazeniu ekonomii bez osobistej moralnosci.
[11.  Uwagi koncowe
Podreczniki do ekonomii definiuja materialny cel gospodarki przewaznie jako zespot

instytucji 1 procedur stuzacych planowemu, trwatemu i1 pewnemu pokryciu ludzkiego

zapotrzebowania na dobra materialne i ushugi, na ktore istnieje popyt wérod podmiotow

® Por. Ursula Nothelle-Wildfeuer: Logik des Schenken, w: Rheinischer Merkur z dn. 09 lipca 2009, nr 28, s. 23.
7 Znakomitym przykladem takiej solidarnosci w spoleczenstwie obywatelskim jest ruch Solidarno§¢ w Polsce.
Por. Irena Lipowicz: , Festung der Freiheit” , w: Rheinischer Merkur, nr 37 (2009), s. 22.



gospodarczych. Dla etyka ekonomii ta definicja jest niepetna, tak wigc Joseph Hoftner dodaje,
ze ,,materialny cel gospodarki’ polega na tworzeniu owych ,,materialnych przestanek’, ,.ktore

jednostce i instytucjom spotecznym umozliwiaja godny rozwoj”®

. W ten sposdb materialne
zadanie aktywnosci gospodarczej taczy si¢ z ogdlnym celem godnego ludzkiego rozwoju.
Wilasnie ta integracja materialnego celu i sensu gospodarki stanowi problem, ktéry powinna
systemowo rozwigza¢ koncepcja  spolecznej gospodarki rynkowej. W tym wzgledzie
podstawowymi warto§ciami  spotecznej gospodarki rynkowej sa wolno$¢ i spoteczna
sprawiedliwos¢.  Wspolna ceche tradycyjnej liberalnej teorii gospodarki i koncepcji
spotecznej gospodarki rynkowej stanowi w dziedzinie etyki celéw wolnos¢ podmiotow
gospodarczych, w ktorej optymalne zaopatrzenie w dobra moze nastapic¢ nie tylko w sposob
wydajny, lecz takze bez naruszenia godnos$ci ludzkiej. ,,Spoleczna gospodarka rynkowa”
formutuje jednak jeszcze dalsze cele: Aby stworzy¢ humanitarne relacje pracy, nie mozna
podda¢ pracy ludzkiej samemu tylko prawu podazy 1 popytu. Poza tym w spotecznej
gospodarce rynkowej nalezy troszczy¢ si¢ o to, by takze stabi i bierni na rynku (chorzy,
dzieci, starsi ludzie, ktorzy jeszcze lub juz nie umieja sobie poradzi¢ na rynku) otrzymali
wystarczajacy udzial w produkcie narodowym. To jest cel solidarng ugody, za ktora
odpowiedzialny jest autorytet dobra wspodlnego. Obok tych klasycznych celow spotecznej
gospodarki rynkowej papiez Jan Pawel 11 stawia dodatkowe zadania: wzglqd na ekologiczny
aspekt wszystkich procesow gospodarczych oraz odpowiedniq dla wszystkich narodow
miare globalnych procesow gospodarczych (CA 40).

Zadaniem systemu gospodarczego jest jednoczesna realizacja tych pigciu celow spotecznej
gospodarki rynkowej, ktére sa sobie czg$ciowo przeciwstawne. Systemowymi elementami
stuzacymi do realizacji tych celow jest rynek i1 autorytet panstwa oparty na wspolnym dobru.
Trzecim systemowym elementem, ktory pojawit si¢ teraz jako nowatorskie stwierdzenie w
encyklice Caritas in veritate Benedykta XVI, jest spoleczenstwo obywatelskie i zwiazana z
nim ,,logika daru”. Wazna jest ona nie tylko dla krajow rozwijajacych si¢ z ich czg§ciowo
niedostatecznymi strukturami gospodarczymi i panstwowymi, lecz takze w coraz wigkszym
stopniu dla rozwinigtych krajow uprzemystowionych ze wzgledu na przewidywany w nich
demograficzny regres. Wyliczono np. ze za 20 lat w Niemczech podwoi si¢ w stosunku do
dzisiejszej sytuacji liczba ludzi wymagajacych opieki. Juz chocby ta uwaga wyraznie
pokazuje, jak bardzo musi by¢ w przysztosci rozpowszechniona obywatelska ,,logika daru”,

by mozliwa byla pomoc w prowadzeniu godnego zycia, ktéra dzisiaj wciaz (jeszcze) w

8 Joseph Kardinal Hoffner: Christliche Gesellschaftslehre, s. 186.
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duzym stopniu zapewnia panstwowa polityka spoteczna. To wtasnie pokazuje jeszcze raz z
cala wyrazistoscia, jak niedorzeczna jest idea stuzacej cztowiekowi ekonomii spolecznej bez

etosu cnoty.
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